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Veritatis splendor

Powszechne i niezmienne normy moralne
w stuzbie osoby i spoteczeristwa

Doktryna Kosciola, a zwlaszcza stanowczos¢, z jaka broni ona uni-
wersalnej i wieczystej waznosci norm, ktére zakazujg aktéw ze swej
istoty ztych, jest nierzadko oceniana jako przejaw nieprzejednania,
ktdrego nie sposob zaakceptowad, zwlaszcza w niezwykle ztozonych
i konfliktowych sytuacjach zycia moralnego dzisiejszego cztowieka
i spoleczeristwa: to nieprzejednanie miatoby si¢ rzekomo sprzeciwiaé
macierzytiskiej naturze Ko$ciota, o ktérym méwi sie, ze okazuje w ten
spos6b brak wyrozumialosci i wspélczucia. W rzeczywistoéei jednak
macierzyniskosci Kosciota nie mozna nigdy odiaczaé od jego misji
nauczania, gdyz musi ja zawsze wypelnia¢ jako wierna Oblubienica
Chrystusa, ktéry jest Prawda: ,,Jako Nauczyciel [Ko$ciél] nieustan-
nie glosi norm¢ moralna (...). Nie jest bynajmniej autorem tej normy
ani jej sedzia. Kosciodl, postuszny prawdzie, ktdra jest Chrystus i kto-
rego obraz odbija si¢ w naturze i godnosci osoby ludzkiej, thumaczy
norm¢ moralng i przedkfada ja wszystkim ludziom dobrej woli, nie
ukrywajac, ze wymaga ona radykalizmu i doskonatosci”.
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W rzeczywistosci prawdziwa wyrozumialo$¢ i szczere wspdlczu-
cie musza oznaczaé mitos¢ do osoby, umilowanie jej prawdziwego
dobra, jej autentycznej wolnosci. Z pewnoscig nie moze to polegaé
na ukrywaniu lub oslabianiu prawdy moralnej, lecz na ukazywaniu,
ze w swej istocie jest ona promieniowaniem odwiecznej Madrosci
Bozej, objawionej nam w Chrystusie, i stuzbg cztowiekowi, ktéra
pomaga mu wzrastaé w wolnosci i dazy¢ do szczgdcia.

Jednoczesnie przejrzyste i zywe przedstawienie prawdy moralnej
winno zawsze uwzgledniaé gleboki i szczery szacunek, ozywiony
cierpliwg i ufng miloscia, jakiej stale potrzebuje cztowiek na swej
drodze moralnej, czesto uciazliwej na skutek trudnosci, stabosci
i bolesnych sytuacji. Kosciél, ktéry nigdy nie moze wyrzec si¢ ,,zasa-
dy prawdy i wiernosci, dla ktérej (...) nie zgadza si¢ nazywa¢ dobra
ztem, a zta dobrem”, winien zawsze czuwaé, by nie zZtama¢ trzciny
nadfamanej i nie dogasi¢ tlejacego si¢ knotka (por. Iz 42, 3). Pa-
wet VI napisak: ,(...) jesli wybitng forma mitosci dla dusz jest nie
pomniejszaé w niczym zbawczej nauki Chrystusa, niechze si¢ ta po-
stawa taczy z wyrozumialoscig i miltoscia, ktérych przyklad dawat
sam Chrystus, rozmawiajac i przestajac z ludZmi. Przyszedlszy bo-
wiem nie po to, aby $wiat sadzi¢, lecz aby go zbawi¢ (por. / 3, 17),
byt On wprawdzie nieprzejednany wobec grzechu, ale cierpliwy
i milosierny dla grzesznikéw”.!

Stanowczos¢, z jaka Koscidt broni uniwersalnych i niezmiennych
norm moralnych, nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ cztowieka,
ale stuzy¢ jego prawdziwej wolnosci: skoro nie istnieje wolno$¢ poza
prawda lub przeciw niej, nalezy uzna¢, ze kategoryczna — to znaczy
nie dopuszczajaca ustgpstw ani kompromiséw — obrona absolutnie
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niezbywalnych wymogéw, jakie wyplywaja z osobowej godnosci
cztowieka, jest drogg do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia.

Postuga ta jest skierowana ku kazdemu cztowiekowi, postrze-
ganemu w jedynosci i niepowtarzalnoéci jego egzystengji: tylko
w postuszeristwie uniwersalnym normom moralnym znajduje czto-
wiek pelne potwierdzenie swojej jedynosci jako osoba oraz mozli-
wos¢ prawdziwego wzrostu moralnego. I whasnie dlatego postuga
ta jest skierowana ku wszystkim ludziom: nie tylko ku jednostkom,
ale takze ku wspdlnocie i ku spoleczeristwu jako takiemu. Normy,
o ktérych mowa, stanowig bowiem solidny fundament i trwalq
gwarancj¢ sprawiedliwego i pokojowego wspélzycia ludzi, a tym
samym prawdziwej demokracji, ktéra moze si¢ narodzi¢ i wrasta¢
jedynie dzigki uznaniu réwnosci wszystkich obywateli, posiadaja-
cych takie same prawa i obowiazki. Wobec norm moralnych, ktore
zabraniajg popetniania czyndw wewngtrznie zbych, nie ma dla nikogo
zadnych przywilejow ani wyjarkéw. Nie ma zadnego znaczenia, czy
kto$ jest wladca $wiata, czy ostatnim ,,nedzarzem” na tej ziemi: wo-
bec wymogéw moralnych wszyscy jestesmy absolutnie réwni.””

W ten sposéb normy moralne, a przede wszystkim normy nega-
tywne, ktére zakazujg zfa, ujawniajg swoje znaczenie i moc zarazem
osobowq i wspdlnotowq. Broniac nienaruszalnej osobowej godnosci
kazdego czlowieka, stuzg one zachowaniu tkanki ludzkiej spolecz-
nosci oraz jej prawidlowemu i owocnemu rozwojowi. Zwlaszcza
przykazania z drugiej tablicy Dekalogu, o ktérych takze Jezus przy-
pomina ewangelicznemu mlodzieicowi (por. Mt 19, 18), stanowia
podstawowe zasady zycia kazdego spoleczeristwa.

Te przykazania s sformulowane w kategoriach ogélnych. Jed-
nakze fakt, ze ,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem

2 VS 96

45



i celem wszystkich instytucji spolecznych”, pozwala wyrazi¢ je
$cilej i bardziej jednoznacznie w postaci szczegétowego kodeksu
postepowania. Tak wigc elementarne zasady moralne zycia spolecz-
nego stanowia podstawe okreslonych wymogéw, do ktdrych musza
sic dostosowad zaréwno wladze publiczne, jak i obywatele. Nawet
dobre intencje i trudne nieraz okoliczno$ci nie uprawniajg nigdy
wladz panstwowych ani poszczegblnych oséb do famania funda-
mentalnych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej. Jedynie bowiem
moralno$¢, ktéra uznaje normy obowiazujace zawsze i wszystkich,
bez zadnych wyjatkéw, moze stanowi¢ etyczny fundament wspét-
zycia spolecznego, zaréwno w poszczegdlnych krajach, jak i na
plaszczyznie miedzynarodowe;j.”

Moralnosé a odnowa zycia spotecznego i politycznego

Wobec szerzenia si¢ groznych form niesprawiedliwosci spolecz-
nej i gospodarczej oraz korupgji politycznej, ktére dotykaja catych
krajéw i narodéw, narasta oburzenie wielkiej rzeszy ludzi, ktérych
podstawowe prawa zostaly podeptane i zniewazone; coraz po-
wszechniejsza i pilniejsza jest tez potrzeba radykalnej odnowy jedno-
stek i spoleczenistw, zdolnej zapewni¢ sprawiedliwos¢, solidarnose,
uczciwo$¢ i jawnoscé.

Droga, ktéra trzeba przej$¢, jest z pewnoscig diuga i uciazliwa.
Liczne i wielkie s3 zadania, jakie nalezy podja¢, aby tego rodzaju
odnowa stala si¢ mozliwa, takze ze wzgledu na wielorako$¢ i powa-
ge przyczyn, ktére rodza rézne formy niesprawiedliwosci, istniejace
w dzisiejszym $wiecie. Jak jednak uczy nas historia i do§wiadczenie,
u podstaw tych sytuacji nietrudno jest odnalez¢ przyczyny w swej

¥ VS97

46

istocie ,kulturowe”, to znaczy zwiazane z okreslonymi wizjami czto-
wieka, spoleczenistwa i $wiata. W rzeczywistosci istote kwestii kul-
turowej stanowi zmyst moralny, ktérego podlozem i wypelnieniem
jest zmyst religijny.®*

Tylko Bég, najwyzsze Dobro, stanowi niewzruszona podstawe
i niezastapiony warunek moralnosci, to znaczy przykazan, zwlasz-
cza przykazani negatywnych, ktdére zabraniaja, zawsze i w kazdym
przypadku, postgpowania i czynéw sprzecznych z osobowa godno-
$cig kazdego cztowieka. Tak wiec najwyzsze Dobro i dobro moralne
spotykajg si¢ w prawdzie: w prawdzie Boga Stwércy i Odkupiciela
oraz w prawdzie cztowieka przez Niego stworzonego i odkupione-
go. Tylko na fundamencie tej prawdy mozna budowa¢ odnowione
spoleczenistwo i rozwiazaé najbardziej ztozone i powazne proble-
my, ktére nim wstrzasaja, a przede wszystkim przezwyciezy¢ rézne
formy rotalitaryzmu, aby otworzy¢ droge wiodaca ku autentycznej
wolnosci osoby. , Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiektywnej praw-
dy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenistwo
ktérej cztowiek zdobywa swa pelna tozsamo$é, to nie istnieje tez
zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomie-
dzy ludZmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci
nieuchronnie przeciwstawiaja jednych drugim. Jesli si¢ nie uzna-
je prawdy transcendentnej, triumfuje sita wladzy i kazdy dazy do
maksymalnego wykorzystania dostgpnych mu srodkéw, do narzu-
cenia wlasnej korzysci czy wlasnych pogladéw, nie baczac na prawa
innych. (...) Tak wiec nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym ob-
razem Boga niewidzialnego i whasnie dlatego z samej swej natury
podmiotem praw, ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka
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czy grupa, ani tez klasa, naréd lub parstwo. Nie moze tego czy-
ni¢ nawet wigkszo$¢ danego spoleczeristwa, zwracajac si¢ przeciw
mniejszosci, spychajac ja na margines, uciskajac, wyzyskujac, czy
usitujac unicestwic”.

Dlatego nierozerwalny zwiazek prawdy z wolno$ciag — ktéra wy-
raza istotng wiez miedzy madroscig a wolg Boza — ma niezwykle
donioste znaczenie dla zycia ludzi na plaszczyznie spoteczno-eko-
nomicznej i spoteczno-politycznej, jak to wynika z nauki spolecznej
Kosciota, ktéra ,nalezy (...) do dziedziny (...) teologii, zwlaszcza
teologii moralnej” — oraz z jej prezentacji przykazan, ktére rzadza
zyciem spolecznym, gospodarczym i politycznym nie tylko w kate-
goriach ogélnych postaw, ale takze w odniesieniu do okreslonych
sposobéw postepowania i konkretnych czynéw.”

I tak, Katechizm Kosciota Katolickiego najpierw stwierdza, iz
,w dziedzinie gospodarczej nakaz poszanowania ludzkiej godnosci
oznacza, ze nalezy praktykowad cnot¢ umiarkowania, aby ograni-
czaé przywigzanie do ddbr tego $wiata; cnote sprawiedliwosci, aby
respektowad prawa blizniego i odda¢ mu to, co mu si¢ nalezy; cno-
t¢ solidarnosci — w mysl ztotej zasady i na wzér wielkodusznosci
Chrystusa, ktéry «bedac bogaty», dla nas stat si¢ ubogi, aby nas
«ubdstwem swym ubogacié» (2 Kor 8, 9)”. Nastepnie Katechizm
wymienia zachowania i czyny, kedre sprzeciwiaj si¢ ludzkiej god-
nosci: kradziez, umyslne przetrzymywanie rzeczy pozyczonych lub
znalezionych, oszustwo w handlu (por. Pwz 25, 13-16), niesprawie-
dliwe wynagradzanie za prace (por. Pwr 24, 14-15; Jk 5, 4), pod-
noszenie cen, z wykorzystywaniem niewiedzy lub pilnych potrzeb
innych (por. Am 8, 4-6), przywlaszczanie sobie i wykorzystywa-
nie dla prywatnych celéw débr nalezacych do spoleczeristwa lub
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przedsi¢biorstwa, zte wykonywanie pracy, oszustwa podatkowe,
falszowanie czekéw i rachunkéw, nadmierne wydatki, marnotraw-
stwo itp. Dalej za$ czytamy: ,,Siédme przykazanie zabrania czynéw
i przedsiewzieé, kedre kierujac si¢ jakakolwiek motywacja — ego-
istyczng czy ideologiczna, handlowa czy totalitarng — prowadza
do zniewolenia istot ludzkich, do przestoniecia ich osobowej godno-
$ci, do kupowania ich, sprzedawania i wymieniania, jak gdyby byty
towarem. Sprowadzanie cztowieka przemoca do roli przedmiotu
uzytkowego lub zrédta dochodu jest grzechem przeciwko jego god-
nosci i fundamentalnym prawom. Sw. Pawel nakazywat chrzesci-
jatiskiemu panu, aby traktowal niewolnika-chrzescijanina «juz nie
jako niewolnika, lecz (...) jako brata (...) w Panu» (Flm 16)”.3

W odniesieniu do dziedziny polityki nalezy podkresli¢, ze uczci-
wos¢ w kontaktach miedzy rzadzacymi a rzadzonymi, jawno$é
w administracji publicznej, bezstronno$¢ w rozstrzyganiu spraw pu-
blicznych, poszanowanie praw przeciwnikéw politycznych, ochrona
praw ludzi oskarzonych w procesach i sadach doraznych, sprawie-
dliwe i uczciwe wykorzystanie pieniedzy publicznych, odrzucenie
niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania
wladzy za wszelkq ceng — to zasady, ktdre znajduja swe najglebsze
zr6dlo, a jednoczesnie uzasadnienie wartosci osoby, w transcendent-
nej wartosci osoby i w obiektywnych nakazach moralnych, dotycza-
cych funkcjonowania panstw. Gdy zasady te nie sg przestrzegane,
zanika sam fundament politycznego wspélistnienia, a cale zycie
spoleczne wystawiane jest stopniowo na ryzyko, zagrozenie i roz-
klad (por. Ps 14 [13], 3-4; Ap 18, 2-3. 9-24). Po upadku w wielu
krajach ideologii, ktdre wiazaly polityke z totalitarng wizja $wiata
— przede wszystkim marksizmu — pojawia si¢ dzisiaj nie mniej
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powazna grozba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej
i ponownego wchlonigcia przez polityke nawet potrzeb religijnych,
zakorzenionych w sercu kazdej ludzkiej istoty: jest to grozba sprzy-
mierzenia si¢ demokracji z relatywizmem etycznym, ktdry pozbawia
zycie spofecznosci cywilnej trwatego moralnego punktu odniesie-
nia, odbierajac mu, w sposéb radykalny, zdolno$¢ rozpoznawania
prawdy. Jesli bowiem ,nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca
przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek,
fatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan dla celéw, jakie stawia
sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci fatwo sie
przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”.

Tak wigc w kazdej dziedzinie Zycia osobistego, rodzinnego, spo-
tecznego i politycznego moralno§¢ — oparta na prawdzie i w niej
otwierajaca si¢ na autentyczng wolno$¢ — odgrywa niepowtarzal-
na, niezastapiong i niezwykle doniost role, stuzac nie tylko poje-
dynczej osobie i jej wzrastaniu ku dobru, ale takze spoleczeristwu

i jego prawdziwemu rozwojowi.”

Laska i postuszeristwo prawu Bozemu

Takze w sytuacjach najtrudniejszych czowiek powinien prze-
strzega¢ normy moralnej, aby okazaé postuszeristwo $wigtemu
przykazaniu Bozemu i postapi¢ zgodnie ze swa osobowg godnoscia.
Harmonia miedzy wolnoscig a prawda na pewno wymaga niekiedy
niezwyktych ofiar i trzeba za nig placi¢ wysoka cene: moze prowa-
dzi¢ nawet do meczenstwa. Jak jednak dowodzi powszechne i co-
dzienne doswiadczenie, czlowiek doznaje pokusy, by zniszczy¢ te
harmonie: ,nie czynig tego, co cheg, ale to, czego nienawidze (...).
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Nie czyni¢ bowiem dobra, ktdrego chee, ale czynie to o, ktdrego
nie chee” (Rz 7, 15. 19).

Co jest najglebszym zrédlem tego wewnetrznego rozdarcia czto-
wieka? Rozpoczyna on swoje dzieje grzechu, gdy nie uznaje juz
Boga za swego Stworce i chce sam — w duchu catkowitej nieza-
leznosci — decydowac o tym, co jest dobre, a co zle. ,Tak jak Bég
bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5) — jest to pierwsza pokusa,
a jej echem sa wszystkie pokusy, ktérym czlowiek, zraniony przez
grzech pierworodny, ulega jeszcze tatwiej.

Ale pokusy mozna odeprzeé, grzechéw mozna unikaé, poniewaz
wraz z przykazaniami Pan daje nam mozliwos¢ ich zachowywania:
,Oczy Jego patrza na bojacych si¢ Go — On sam poznaje kazdy
czyn cztowieka. Nikomu On nie przykazat by¢ bezboznym i ni-
komu nie zezwolit grzeszy¢” (Syr 15, 19-20). W okreslonych sytu-
acjach przestrzeganie prawa Bozego moze by¢ trudne, nawet bardzo
trudne, nigdy jednak nie jest niemozliwe. (...)

Bég bowiem nie nakazuje tego, co niemozliwe, lecz nakazujac
przynagla cie, by$ czynit wszystko, co mozesz, a prosit o to, czego
nie mozesz, On za$§ pomoze ci, by$ mégl; albowiem «przykazania
Jego nie sg cigzkie» (1 /5, 3), a «jarzmo Jego jest stodkie i brzemig
lekkie» (por. Mt 11, 30)”.%®

Dzieki pomocy taski Bozej i przy wspétpracy ludzkiej wolnosci za-
wsze pozostaje dla cztowieka otwarta duchowa przestrzen nadziei.

W zbawczym Krzyzu Chrystusa, w darze Ducha Swiqtego,
w sakramentach, ktére wyptywaja z przebitego boku Odkupiciela
(por. J 19, 34), wierzacy znajduje Zrodlo taski i mocy, by zacho-
wywaé zawsze, nawet wsréd najpowazniejszych trudnosci, $wicte
prawo Boze. Jak powiada $w. Andrzej z Krety, samo prawo ,zostato
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ozywione przez laske, i oddane jej na stuzbe, tworzac z nig harmo-
nijna i plodng calos¢. I taska, i prawo zachowaly swoje cechy bez
zmian i znieksztalcen. Jednakze Bég sprawil, ze prawo, ktére przed-
tem bylo uciazliwym obowiazkiem i przymusem, stalo si¢ lekkim
brzemieniem i zrédlem wolnosci”.

Tylko w tajemnicy Chrystusowego Odkupienia ukryte sq ,,konkret-
ne” mozliwosci czlowieka. ,Byloby bardzo powaznym bledem wy-
ciaga¢ (...) wniosek, ze norma, ktérej naucza Koscidl, sama w sobie
jest tylko «idealemy, jaki nalezy nastepnie przystosowal, uczynié
proporcjonalnym, odpowiednim do tak zwanych konkretnych
mozliwosci czlowieka: wedtug «bilansu réznych korzysci w tym
zakresie». Jakie sa jednak «konkretne mozliwosci cztowieka»? I o ja-
kim czowieku mowa? O czlowieku opanowanym przez pozadanie,
czy o cowieku odkupionym przez Chrystusa? Bowiem chodzi wha-
$nie o to: o rzeczywistos¢ odkupienia dokonanego przez Chrystusa.
Chrystus nas odkupit! Znaczy to, ze obdarzyt nas mozliwoscig reali-
zadji catej prawdy naszego istnienia; ze wyzwolil nasza wolno$¢ spod
wtadzy pozadania. Skoro wiec odkupiony czlowiek weiaz grzeszy,
nie $wiadczy to o niedoskonatosci Chrystusowego aktu odkupienia,
ale o woli cztowieka, chcacej wymkna¢ si¢ fasce, jaka plynie z tego
aktu. Przykazanie Boga jest na pewno proporcjonalne do zdolno-
$ci czlowieka, ale do zdolnosci cztowieka obdarowanego Duchem
Swietym; czlowieka, ktéry nawet jesli zgrzeszyl, zawsze moze otrzy-
maé przebaczenie i cieszy¢ sie obecnoscia Ducha Swietego”.?
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Evangelium vitae

Wolnosé i prawda

Wolno$¢ jest wielkim darem Stwércy, jako ze ma stuzy¢ osobie
i jej spelnieniu, ktére dokonuje si¢ przez dar z siebie i otwarcie si¢ na
drugiego czlowieka. Natomiast absolutyzacja wolnosci w indywi-
dualistycznym ujeciu prowadzi do ogofocenia jej z pierwotnej tresci
oraz do przekreslenia jej najglebszego powotania i godnosci.

Trzeba tu zwréci¢ uwage na jeszcze glebszy aspekt problemu:

wolno§¢ zapiera sie samej siebie, zmierza do autodestrukeji i do znisz-
czenia drugiego czlowieka, gdy przestaje uznawad i respektowaé

konstytutywng wiez, jaka tgczy jq z prawda. llekro¢ wolno$é, pragnac
wyswobodzi¢ si¢ od wszelkiej tradycji i autorytetu, zamyka si¢ na-
wet na pierwotne najbardziej oczywiste pewniki prawdy obiektyw-
nej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podstawe zycia osobistego
i spolecznego, wowcezas cztowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru
i ztu jako jedynego i niepodwazalnego punktu odniesienia dla swo-
ich decyzji, ale kieruje si¢ wylacznie swoja subiektywng i zmienng
opinig lub po prostu swym egoistycznym interesem i kaprysem.*’
Ta koncepcja wolnosci prowadzi do glgbokiego znieksztatcenia zy-
cia spotecznego. Jezeli promocja wlasnego ,ja” jest pojmowana w ka-
tegoriach absolutnej autonomii, prowadzi nieuchronnie do negadji
drugiego czlowieka; jest on postrzegany jako wrég, przed ktérym
trzeba si¢ broni¢. W ten sposdb spoleczeristwo staje si¢ zbiorowoscia
jednostek zyjacych obok siebie, ale nie polaczonych wzajemnymi
wiezami: kazdy pragnie zrealizowad swoje cele niezaleznie od innych

czy wrecz dazy do whasnych korzysci kosztem innych. Jednakze
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fake, ze takze inni maja podobne dazenia, zmusza do poszukiwania
jakiej$ formy kompromisu, jezeli spoteczefistwo ma zagwarantowaé
kazdemu mozliwie jak najwiecej wolnosci. W ten sposéb zanika
wszelkie odniesienie do wspdlnych wartosci i do prawdy absolutnej,
uznawanej przez wszystkich: zycie spoleczne zostaje wystawione na
ryzyko catkowitego relatywizmu. Wizystko staje si¢ wowczas przed-
miotem umowy i negocjacji; takie owo pierwsze z podstawowych
praw, jakim jest prawo do zycia.*' (...)

Ostabienie wrazliwosci na Boga i czlowicka

Gdy (...) zanika wrazliwo$¢ na Boga, zostaje tez zagrozona
i znieksztalcona wrazliwo$¢ na czlowieka, jak stwierdza lapidarnie
Sobér Watykanski II: ,Stworzenie (...) bez Stworzyciela zanika.
(...) Co wigcej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnie-
nie o Bogu”. Czlowiek nie potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako
kogo$ ,przedziwnie odmiennego” od innych ziemskich stworzer;
uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot zyjacych, organizmem, kt6ry
— w najlepszym razie — osiagnat bardzo wysoki stopieft rozwo-
ju. Zamkniety w ciasnym kregu swojej fizycznej natury, staje si¢
w pewien sposéb ,rzeczg i przestaje rozumie¢ ,transcendentny”
charakter tego, ze ,,istnieje jako cztowiek”. Dlatego nie traktuje juz
zycia jako wspanialego daru Bozego, ktéry zostal powierzony jego
odpowiedzialnosci, aby on strzegt go z mitoscig i ,,czcit” jako rze-
czywisto$¢é ,$wieta”. Zycie staje sie dla niego po prostu ,rzecza’, kt6-
ra on uwaza za swa wylaczng wlasnos¢, poddajacy si¢ bez reszty jego
panowaniu i wszelkim manipulacjom.
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W rezultacie, stajac w obliczu zycia, ktére si¢ rodzi, i zycia, ktére
umiera, cztowiek nie potrafi juz sobie zada¢ pytania o najbardziej
autentyczny sens swego istnienia, przyjmujac w sposob prawdziwie
wolny te przelomowe momenty swego ,bycia”. Interesuje go tylko
,dziatanie” i dlatego stara si¢ wykorzystywa¢ wszelkie zdobycze
techniki, aby programowa¢ i kontrolowa¢ narodziny i $mier¢, roz-
ciagajac nad nimi swoje panowanie. Te pierwotne do§wiadczenia,
ktére powinny by¢ ,przezywane”, staja si¢ wowczas rzeczami, czlo-
wiek zas$ rosci sobie prawo do ich ,,posiadania” lub ,,odrzucenia”.

Nie dziwi zresztg fake, ze gdy raz wykluczy si¢ odniesienie do
Boga, znaczenie wszystkich rzeczy ulega glebokiemu znieksztatce-
niu, a sama natura, przestajac by¢ ,mater”, czyli matka, zostaje spro-
wadzona do ,,materiatu”, ktérym mozna swobodnie manipulowac.

Do tego zdaje si¢ prowadzi¢ swoisty racjonalizm techniczno-
-naukowy, dominujacy we wspélczesnej kulturze, odrzucajacy
samg ide¢ prawdy o stworzeniu, ktéra nalezy uznaé, czy tez Boze-
go zamystu wobec zycia, ktéry trzeba uszanowad. Jest to réwniez
prawdziwe w przypadku, kiedy lek przed rezultatami takiej ,wol-
nosci bez prawa” prowadzi niektérych do przeciwnego stanowiska
~prawa bez wolnosci”, czego przykladem s3 ideologie kontestujace
dopuszczalno$¢ jakichkolwiek interwencji w nature w imi¢ niemal
jej »ubdstwienia”, ktére takze tym razem nie dostrzega jej zaleznosci
od zamystu Stworcy.

W rzeczywistosci zyjac tak ,jakby Bég nie istnial”, cztowiek za-
traca nie tylko tajemnice Boga, ale réwniez tajemnicg $wiata i swo-
jego istnienia.*?

Oslabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka prowadzi nieuchron-
nie do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu sig
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indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu. Ujawnia si¢ tu takze
niezmienna prawdziwo$¢ stéw Apostota: ,A poniewaz nie uznali za
stuszne zachowa¢ prawdziwe poznanie Boga, wydat ich Bég na pa-
stwe na nic niezdatnego rozumu, tak ze czynili to, co si¢ nie godzi”
(Rz 1, 28). W ten sposdb wartosci zwiazane z ,,by¢” zostaja zastapio-
ne przez wartosci zwiazane z ,,miec”.

Jedynym celem, ktdry sie bierze pod uwagg, jest whasny dobro-
byt materialny. Tak zwana ,jakos¢ zycia” jest interpretowana naj-
czesciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nie
uporzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakgji i przyjemnosci czer-
panych z zycia fizycznego, natomiast zapomina si¢ o glebszych —
relacyjnych, duchowych i religijnych — wymiarach egzystencji.

W takim klimacie cierpienie, ktére nieustannie cigzy nad ludz-
kim zyciem, ale moze tez sta¢ si¢ bodZcem do osobowego wzrostu,
zostaje ,ocenzurowane , odrzucone jako bezuzyteczne, a nawet jest
zwalczane jako o, ktérego nalezy unika¢ zawsze i we wszystkich
okolicznosciach. Gdy nie mozna go przezwyciezy¢ i gdy znika na-
wet nadzieja na dobrobyt w przysztosci, cztowiek skionny jest sa-
dzi¢, ze zycie stracito wszelki sens, i doznaje coraz silniejszej pokusy,
aby przypisa¢ sobie prawo do polozenia mu kresu.

W tym samym kontekscie kulturowym ciafo nie jest postrzega-
ne jako typowa rzeczywisto$¢ osobowa, znak i miejsce relacji z in-
nymi, z Bogiem i ze §wiatem. Zostaje sprowadzone do wymiaru
czysto materialnego: jest tylko zespolem organéw, funkdji i energii,
ktérych mozna uzywal, stosujac wylacznie kryteria przyjemnosci
i skutecznosci. W konsekwendji takie pleiowosé zostaje pozbawio-
na wymiaru osobowego i jest traktowana instrumentalnie: zamiast
by¢ znakiem, miejscem i jezykiem mitosci, to znaczy daru z siebie
i przyjecia drugiego cztowieka wraz z calym bogactwem jego osoby,
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staje sic w coraz wigkszym stopniu okazja i narzedziem afirmacji
wlasnego ,ja” oraz samolubnego zaspokajania wlasnych pragnien
i popedéw. Znieksztalca si¢ w ten sposéb i falszuje pierwotna tresé
ludzkiej plciowosci, za§ dwa znaczenia — jednoczace i prokreacyjne
— wpisane gleboko w nature aktu malzeniskiego, zostajg sztucz-
nie rozdzielone: jedno$¢ mezczyzny i kobiety zostaje tym samym
zdradzona, a plodno$¢ poddana ich samowoli. Prokreacja jest wow-
czas traktowana jako ,wrdg”, ktérego nalezy unikaé¢ we wspdlzy-
ciu plciowym: jezeli zostaje przyjeta, to tylko dlatego, ze wyraza
pragnienie czy wrecz wole posiadania dziecka ,za wszelka ceng”,
a wcale nie dlatego, ze oznacza bezwarunkowa akceptacje drugiego
cztowieka, a wigc takze otwarcie si¢ na bogactwo zycia, ktdre przy-
nosi z soba dziecko.

Opisana tu materialistyczna wizja prowadzi do prawdziwego zu-
bozenia relacji migdzy osobami. Szkode ponosza tu przede wszystkim
kobiety, dzieci, chorzy lub cierpiacy, starcy. Wiasciwe kryterium,
ktére powinno przesadzaé o uznaniu godnosci osoby — to znaczy
kryterium szacunku, bezinteresownosci i stuzby — zostaje zasta-
pione przez kryterium wydajnosci, funkcjonalnosci i przydatnosci:
drugi czfowiek jest ceniony nie za to, kim ,,jest”, ale za to, co ,,posia-
da, czego dokonuje i jakie przynosi korzysci”. Oznacza to panowa-
nie silniejszego nad stabszym.®

Ostabienie wrazliwo$ci na Boga i cztowieka, wraz z wszystkimi
tego zgubnymi konsekwencjami dla zycia, dokonuje si¢ w glebi su-
mienia. Chodzi tu przede wszystkim o sumienie kazdego cztowieka,
ktéry w swojej jedynosci i niepowtarzalnosci staje sam przed Bo-
giem. Ale w pewnym sensie chodzi tu tez o ,sumienie” spofeczeri-
stwa: jest ono w jaki$ sposéb odpowiedzialne nie tylko dlatego, ze
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toleruje albo popiera zachowania wymierzone przeciw zyciu, ale
takze dlatego, iz ksztattuje ,kulture $mierci”, posuwajac sic nawet
do tworzenia i utrwalania prawdziwych ,struktur grzechu”, wymie-
rzonych przeciw zyciu. Sumienie, zaréwno indywidualne, jak i spo-
Yeczne, jest dzi§ narazone — miedzy innymi na skutek natarczywego
oddziatywania wielu §rodkéw spotecznego przekazu — na bardzo
powazne i Smiertelne niebezpieczeristwo: polega ono na zatarciu grani-
cy migdzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych fundamentalnego
prawa do zycia. Znaczna czg$é dzisiejszego spoleczeristwa okazuje
sie, niestety, podobna do tego, ktére opisuje $w. Pawet w Liscie do
Rzymian. Sklada si¢ z ludzi, ,ktdrzy przez nieprawos¢ nakladajg
prawdzie peta” (1, 18): odwracajac si¢ od Boga i mniemajac, ze moga
zbudowad ziemska spolecznos¢ bez Niego, ,,znikczemnieli w swoich
myslach”, tak ze ,za¢mione zostalo bezrozumne ich serce” (1, 21);
~podajac si¢ za madrych, stali si¢ glupimi” (1, 22), dopuszczaja si¢
czynéw zastugujacych na $mier¢ i ,nie tylko je popelniaja, ale nad-
to chwalg tych, ktdrzy je czynig” (1, 32). Jezeli sumienie, ktére jest
okiem dajacym $wiatto duszy (por. Mt 6, 22-23), nazywa ,,z{o do-
brem, a dobro ztem” (por. Iz 5, 20), znaczy to, ze weszlo juz na drogg
niebezpiecznej degeneradji i catkowitej lepoty moralne;.

Jednakze zadne okolicznoéci ani préby zagluszenia nie zdotaja
sthumi¢ glosu Boga, ktéry rozbrzmiewa w sumieniu kazdego czlo-
wieka: wlasnie w tym ukrytym sanktuarium sumienia czlowick
moze si¢ zawsze nawrdci¢ i znéw wejs¢ na droge mitosci, otwarcia

sie na innych i stuzby zyciu ludzkiemu.**
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(...) Znaki nadziei i zacheta do dziatania

Krew plynaca z przebitego boku Chrystusa na krzyzu (por. ] 19,
34) ,przemawia mocniej niz krew Abla”™ ta krew wyraza bowiem i do-
maga si¢ glebszej ,,sprawiedliwosci”, przede wszystkim jednak blaga
o milosierdzie, oreduje przed obliczem Ojca za braémi (por. Hbr 7,
25), jest zrédtem doskonatego odkupienia i darem nowego zycia.

Krew Chrystusa objawia, jak wielka jest mito§¢ Ojca, a zara-
zem ukazuje, jak cenny jest cztowiek w oczach Boga i jak ogromna
Jest wartosé jego Zycia. Przypomina nam o tym apostot Piotr: ,Wiecie
bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przodkach ztego postepo-
wania zostaliScie wykupieni nie czym§ przemijajacym, srebrem lub
dotem, ale drogocenng krwia Chrystusa, jako baranka niepokala-
nego i bez zmazy” (1 P 1, 18-19). Wiasnie kontemplujac drogocenng
krew Chrystusa, znak Jego ofiarowania si¢ z mitosci (por. ] 13, 1),
cztowiek wierzacy uczy si¢ dostrzegac i ceni¢ niemalze Boska god-
nos¢ kazdej osoby i moze wota¢ pelen wdzigcznosci i radosnego zdu-
mienia: ,,Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwércy cztowiek, skoro
«zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela (por. Exulterz Wi-
gilii Paschalnej), skoro «Bdg Syna swego Jednorodzonego dal», azeby
on, cztowiek, «nie zginat, ale miat zycie wieczne» (por. J 3, 16)!”.

Krew Chrystusa objawia tez cztowiekowi, ze jego wielko$¢, a za-
tem jego powolanie, polega na bezinteresownym darze z siebie. Wta-
$nie dlatego, ze krew Jezusa zostala wylana jako dar zycia, nie jest
juz znakiem $mierci i ostatecznej rozkaki z braémi, ale narzedziem
komunii udzielajacej wszystkim zycia w obfitosci. Kto pije t¢ krew
w sakramencie Eucharystii i trwa w Jezusie (por. ] 6, 56), zostaje
wlaczony w dynamike Jego milosci i ofiary z wlasnego zycia, aby
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mégt wypelni¢ pierwotne powolanie do mitosci, whasciwe kazdemu
czowiekowi (por. Rdz 1, 27; 2, 18-24).

Z krwi Chrystusa wszyscy ludzie czerpia réwniez moc do dziata-
nia w obronie Zycia. Ta whasnie krew jest najmocniejszym znakiem
nadziei, a wrecz fundamentem absolutnej pewnosci co do tego, ze zgod-
nie z Bozym zamystem zycie zwycigzy. ,A $mierci juz odtad nie bedzie”
— wola dono$ny glos wychodzacy od tronu Bozego w niebiariskim
Jeruzalem (Ap 21, 4). Za$ $w. Pawel zapewnia nas, ze dzisiejsze
zwycigstwo nad grzechem jest znakiem i zapowiedzig ostatecznego
zwycigstwa nad $miercig, kiedy to ,,sprawdza si¢ stowa, ktére zostaty
napisane: Zwycigstwo pochlongto smieré. Gdziez jest, o Smierci, twoje
zwycigstwo? Gdziez jest, o Smierci, twdj oscien?” (1 Kor 15, 54-55).5

W rzeczywistosci nie brak znakéw zapowiadajacych to zwycie-
stwo w naszych spoleczeristwach i kulturach, cho¢ noszg one tak
silne pietno ,kultury $mierci”. Nasz obraz sytuacji bylby zatem
jednostronny i moéglby sklania¢ do przyjecia jalowej postawy re-
zygnacji, gdyby$my ujawniajac zagrozenia zycia nie wskazali takze
znakdw pozytywnych, ktérych oddziatywanie mozemy zaobserwo-
waé we wspolczesnym spoleczeristwie. ¢
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IV

Aby trwaé¢ w dobrym

»Przyjdz Swiatlosci sumien”



